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LOGIKA DZIEJOW
ZYGMUNTA KRASINSKIEGO CHRZESCIJANSKA WIZJA
HISTORII

Koncepcja prowidencjalizmu jest odpowiedzig Krasiriskiego na pesymizm plyng-
cy z przeZywania wspotczesnych mu wydarzen historycznych. Chociaz dostrze-
gat on nowozytne mechnizmy walki spotecznej, to nie opowiadat sie za nimi, gdyz
widzial, Ze wiodq ku nieuchronnej katastrofie. Dlatego wprowadzit element inter-
wencji Bozej Opatrznosci, ktora pragnie cziowiekowi zagubionemu w chaosie
| hustorii wskazac nie tylko wlasciwg droge rozwoju, ale uratowac go od totalnej
zaglady.

Racjonalizm osiemnastowieczny przyniost z jednej strony calkowite za-
przeczenie Bozej Opatrznosci (deizm), z drugiej strony zas, poprzez dzieta
G. B. Vico' i J. G. Herdera?, potwierdzenie dziatania Boga w historii.

Vico, podobnie jak siedemnastowieczny teolog 1 kaznodzieja francuski
J. B. Bossuet, byt przekonany, ze Bog rzadzi Swiatem 1 wyznacza losy narodow
zgodnie ze swg wolg. Autor Nauki nowej twierdzit, ze Bog pozwolil cziowie-
kowi korzystaé z wolnej woli, by tworzy¢ histori¢. Vico uznawatl wiec z jedne;j
strony ,,czuwanie’” Boga nad dziejami Swiata, z drugiej natomiast — swobodne,
ale do pewnych granic, dzialanie cziowieka.

Herder natomiast rozwingl wtasng, odmienng niz Vico, 1ide¢ historyzmu,
przyjmujac za podstawe teze o nieprzerwanym rozwoju ludzkosci. Zarysowat
on mozliwos$¢ dialektycznego widzenia historii, uzasadniajagcg nawet koniecz-
no$¢ dokonywania przemian na drodze rewolucyjne). Wedlug Herdera palec
Bozy wskazuje cel pochodu ludzkosci, chociaz wiele spraw dokonuje si¢ w dzie-
jach juz bez udziatu Boga. Najszlachetniejszy z celow, ktory Bog wyznaczyt
czlowiekowi na ziemi, to wedlug Herdera czlowieczenstwo ludzkosci. W jego
Swietle to, co wydaje si¢ Smiercig, jest w rzeczywistosci przejSciem do nowej,
mlodej organizacji. Optymistyczny progresywizm 1 wiara w nieustanny postep
legly u podstaw Herderowskich idei.

W okresie romantyzmu prob¢ pogodzenia prowidencjalizmu z 1deg postepu
podjat francuski historyk J. Michelet, pod wplywem ktorego bardzo diugo
pozostawatl Zygmunt Krasinski. To on otworzyt przed autorem Irydiona nowy
LSwiat idei”, problematyke wolnosci i koniecznosci, ktdra pasjonowata polskie-

. G. B. Vico, Nauka nowa, Warszawa 1966.
.J.G. Herder, Mysli o filozofii dziejow. Wybor pism, Warszawa 1988.
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go tworce juz w okresie genewskim. Michelet w swojej historiozofii byt zwo-
lennikiem harmonijnego 1 racjonalistycznie pojmowanego postepu, ktory trak-
towal réwniez jako wyraz woli Bozej: ,,Maszeruj zatem, dzieci¢ Opatrznosci!
Maszeruj! Nie mozesz sie zatrzymywac! Bog tak chce!™. Z drugiej strony wiek
dziewietnasty nie zawsze sprzyjal przekonaniu, ze ,,BOg tak chce”. Ten wiek
destrukcji 1 rozkladu, dekompozycj 1 zawirowan, rodzilt dramatyczne pytanie:
jak z glebi tej przepasci podniesiemy si¢ ku Bogu? Pytanie Micheleta bylo
bardzo bliskie rowniez Z. Krasinskiemu. Autor Nie-Boskiej komedii niejedno-
krotnie bedzie podeymowatl proby zdefiniowania dziewi¢tnastego wieku. Czy
jest to wiek zagtady 1 przetomu, jak w Irydionie upadek Cesarstwa Rzymskiego,
czy jedynie czas chwilowego zametu, z ktorego palec Opatrznosci wyprowadzi
lad, harmonig¢ 1 sprawiedliwosc?

Historiozoficzny Swiatopoglad Z. Krasinskiego uksztaltowat si¢ juz w okre-
sie genewskim, a istotng rol¢ w nim peinit romantyczny prowidencjalizm. Swoja
koncepcje prowidencjalizmu Z. Krasinski najobszerniej wylozyt w listach do
Adama Potockiego pisanych w latach 1838-1840, chociaz wzmianki o jego sto-
sunku do problemu Opatrznosci Bozej) w dziejach znajdziemy rozproszone we
wszystkich jego listach do przyjaciol. W jednym z listow do A. Potockiego
Krasinski pisal: ,,Prawdziwym 19-go wieku odkryciem, objawieniem, ze tak
rzeke, jest pojecie Opatrznosci historycznej, nie tyczacej si¢ juz, jak u Zydow,
jednego narodu, jak u nas, jednego Kosciota, ale wszystkich ludow na calym
tym planectie. Prawa, podiug ktorych ta Opatrznos¢ coraz dale) si¢ objawia,
logika sa historii”*.

W sformulowaniach tych odnajdujemy inspirowane przez Vico pojgcie
,,Opatrznosci historyczne)” wespot z Herderowska koncepcja dziejow rozwija-
jacych si¢ zgodnie z prawami wytyczonymi przez Opatrznosc, a takze oryginal-
ne przemyslenia Z. Krasinskiego. Refleksje polskiego poety ujawniajg fakt, ze
nie zadowolil si¢ on tradycyjnym Bossuetowskim schematem dziejowosci, ale
przyjat taka idee prowidencjalizmu, ktéra umozliwita mu nowozytne rozumie-
nie historii ze wszystkimi jej zawirowaniami i meandrami.

PROWIDENCJALNE DZIALANIE BOGA W HISTORII

[stotg romantyczne) historiozofil byta koncepcja scistego zwigzku miedzy
cztowiekiem a Bogiem w historu1 oraz niezachwiane przekonanie o rzadach
Boga nad swiatem. Racjonalizm oswieceniowy zakwestionowal chrzescijanski

3 Cyt.za: M. Janion, Wstep, w: Z. Krasinski, Nie-Boska Komedia, Warszawa 1974,

s. XLIII.
*7Z. Krasinski, Listy do Adama Potockiego, Warszawa 1922, s. 111.
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prowidencjalizm, prébujac unicestwi¢ wiar¢ w ingerencje Bozej Opatrznosci
w bieg spraw ludzkich.

Romantyzm stal si¢ epoka gleboko przeniknietg religig 1 Swiadomoscia
dzialama Boga, uznajacg Boga za sil¢ sprawczg 1 motoryczng historii’.

Stosunek rzeczywistosci ziemskiej do rzeczywistosci nadprzyrodzonej,
Swiata historycznego 1 cztowieka do Boga nieustannie wracal w przemysleniach
1 tworczosci literackie) autora Przedswitu. Koncepcja Boga, ktérg wypracowal
Z. Krasinski, wynikata scisle z jego Swiadomosci religijnej 1 z jego przynalez-
nosci do Kosciota katolickiego.

Atmosfera religijnego wychowania zyskata swe intelektualne 1 emocjonalne
poglebienie pod wplywem wielokrotnie powracajace) w korespondencji poety
wizji krzyza z Koloseum, kontemplowanego podczas pamigtne) podréozy do
Wioch®. , Hic transit gloria mundi” poteznialo i umacniato Z. Krasiriskiego
w przekonaniu, ze nowe zycie zwyci¢za stare, ze cale stworzenie zmierza ku Bogu
na drodze postepu. To wiasnie tu, w ruinach Koloseum, Krasinski ujrzat uspra-
wiedliwione przez chrzescijanstwo zwyciestwo nowego nad starym. Tu zapewne
zrodzita sie idea Irydiona i Nie-Boskiej...": ,,Ale jest drugie miejsce w Rzymie,
gdzie bylemigdzie musiatem, sitg niepojeta przejety, modli¢ si¢ zcalegosercal|... ]
Jest to Koliseum, ktore widzialem przy Swietle ksigzyca. [...] ten jeden krzyz [nad
Koloseum —J. S.] wart dla mnie wszystkich kosciotlow. Godlo w nim niezaprze-
czone zwyciestwa zycia nowego nad starym; stare wokolo niego w proch leci
i gnije pomiedzy bluszczem, on jeden niesmiertelny, prosty i boski”®.

Wiara autora Irydiona nie wykraczata poza ramy katolickiej ortodoksji’,
dlatego przyjecie objawionego stowa Bozego 1 Jego woli byto giéwnym rysem
koncepcji procesu historycznego, rozumianego jako realizacja planu Opatrz-
noscl. Poeta nie dociekat ani1 nie udowadniat osobowego charakteru Boga. Bog
osobowy stanowit fundament jego zywiotlowo wyznawane) postawy intelektual-
nej. Te idee Boga osobowego uzupelinit refleksja filozoficzna, wyprowadzajac
z niej historiozoficzne konsekwencje'".

W tworczosci mlodego Krasinskiego idea romantycznego prowidencjaliz-
mu odgrywala rol¢ decydujaca. Wyplywata z ogélnego przekonania, ze u pod-
staw rozwoju Swiata lezy jedna logiczna zasada. Zasad¢ te rdéznie rozumiano:

>Por.M. Janion M. Zmigrodzk a, Romantyzm i historia, Warszawa 1978, s. 20.

° Por.J. Kallenbach, Zygmunt Krasiriski. Zycie i tworczos¢ lat mtodych (1812-1838).t. 1,
Lwéw 1904, s. 209n; T. Sinko, Wstep, w: Z. Krasinski, Irydion, Krakéw 1923, s. V-VL.

" Por. A. Krasinski, Poeta mysli, ,.Biblioteka Warszawska™ 1902, t. 1, s. 46n.

8 Z. Krasinski, Listy do ojca, oprac. S. Pigori, Warszawa 1963, s. 215-217.

> Por. E. Zorjan, Z. Krasiriski wierzgcej Polski wieszcz, Lwéw 1912,s.48; K. Kantak,
Z. Krasiriski — Archaniot wiary, ,Homo Dei” 1959, nr 27, s. 830-835;: H. Krzeczk ows k1,
Religijnos¢ Krasinskiego, ,,Znak” 1974, s. 1305-1318.

' Por. A. Kowalczykowa, Poglgdy filozoficzne Zvgmunta Krasiriskiego, w: Polska mys
filozoficzna i spoteczna, t. 1, red. A. Walicki, Warszawa 1973, s. 308.
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jako ducha absolutnego, jako ruch samoistny, wreszcie jako Bozg Opatrznosc.
Uznawano w zwigzku z tym, ze historia posiada jakis ,,rozum”, rozwija si¢ nie
od przypadku do przypadku, ale zgodnie z planem, ku jakiemus celowi, jednym
stowem jako calo$é ma sens'!. Prowidencjalizm ten determinuje tresé¢ obu
wielkich dramatéw Z. Krasiniskiego: Nie-Boskqg komedie 1 Irydiona. Zwtaszcza
zakonczenia utworow realizujg najwyrazniej ide¢ prowidencjalizmu: wizja
przychodzacego Chrystusa w Nie-Boskiej...'* i dziatalnosé Opatrznosci w kori-
cowych partiach Irydiona'”.

Poszukujac odpowiedzi na nurtujace go problemy intelektualne, Krasinski
odwotuje si¢ do podstawowych idei filozofil romantyczne). Swoja wizje dziejow
wzbogaca tezami pochodzacymi z r6znych systemoOw, pragnac, aby w koncepcji
tej jako konstytutywny element znalazla si¢ idea tworcze) dziatalnosci cztowie-
ka. Romantyczny tworca probuje rozwigzacé typowo romantyczny problem po-
godzenia ortodoksyjnej 1idei transcendenc)i z ideg immanenc)i Boga w naturze
1 w histori1 w taki sposob, aby nie naruszy¢ autonomii historycznego wymiaru
§wiata'®, W tym zakresie Krasiriski czerpal wiele z mysli wspomnianych juz
Vico 1 Herdera.

Prowidencjalistyczny system przekonan Krasinskiego oparty byl na wyob-
razeniu Boga transcendentnego w stosunku do historii, ale zarazem ingeruja-
cego w Swiat przez siebie stworzony. Byly to poglady zgodne z 6wczesnymi
przekonaniami romantykow, dla ktérych Bog byt ponadhistoryczny 1 pozahis-
toryczny; jako tworca ekonomii zbawiena byt Zrodiem historn Swiata, ktéorym
rzadzil. Obok takiego pojecia prowidencjalizmu wystepuje koncepcja Boga
wcielonego w historig, zwigzana z postacig Chrystusa, tak wazng dla roman-
tycznego mesjanizmu'>.

Mozemy zatem mowi¢ o przenikaniu si¢ dwoch tendencji: prowidencjaliz-
mu immanentnego 1 transcendentnego. Z ktérym typem prowidencjalizmu
mamy do czynienia w Nie-Boskiej... 1 w Irydionie? Rozstrzygni¢cie zalezy od
tego, jak rozstrzygniemy historyczny juz spor o ,,organicznos¢” czy ,,nieorga-
nicznos$¢” zakonczenia obu dramatow. Problem ten jest o tyle wazny, ze kazdy
kolejny inscenizator dramatow Krasinskiego staje przed pytaniem, jak pokazacé

ich zakoniczenie, by nie przekreslaé sensu ludzkiego dziatania w historii'®.

'1 Zob.S. Treugutt, Z. Krasiriski — scenarzysta katastrofy, w: Z. Krasinski, , Nie-Boska
komedia”, Warszawa 1978.

12 Por. Z. Krasinski, Nie-Boska komedia, w: Pisma Zygmunta Krasiriskiego, t. 3, Krakéw
1912, s. 100-102.

' Por. te n ze, Irydion, w: Pisma..., s. 300-313.

4 Por. A. Kowalczykow a, Poglgdy filozoficzne Z. Krasiriskiego, s. 309.

15 Por. M. Janion, Z Krasirski - filozofujgcy poeta romantyczny, w: Filozofia polska, red.
B. Baczko, Warszawa 1967, s. 322.

' Zob.S. Skwarczyifska, Leona Schillera trzy opracowania teatralne , Nie-boskiej
komedii” w dziejach jej inscenizacji w Polsce, Warszawa 1958.
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Na temat ,,organicznosci” zakonczenia Nie-Boskiej... jako pierwszy wypo-
wiedziat si¢ Mickiewicz w wyktadach paryskich: ,,Zakonczenie dramatu jest
wspaniate, nie znam nic rOownego. Znaczy ono, ze prawda nie byta ani w obozie
hrabiego, an1 w obozie Pankracego, byta ona ponad nimi; zjawia si¢, aby obu
potepi¢”!’. Mickiewicz podkreslit wiec bliska sobie koncepcje Boskiego planu
swiata, determinujgcego czastkowe racje bohaterow. Taka zas$ idea planu byla
wynikiem spirytualistyczne) historiozofii tworcy Ksigg narodu polskiego i piel-
grzymstwa polskiego.

Wprowadzajac czynnik ingerencji zewn¢trznej, nadprzyrodzonej, Krasinski
dal dowdd swoistey odwagi, gdyz wyszedl zdecydowanie poza potoczne do-
Swiadczenie 1 racjonalng logike¢ historii.

Po Mickiewiczu niewielu krytykow i historykow literatury prébowato pod-
ja¢ problem ,,organicznoscl” zakonczenia Nie-Boskiej komedii. Czesto nato-
miast temat ten podeymowano przy okazji publicystycznych polemik na temat
rewolucji'®. Podkreslano wéwczas triumf idei Chrystusa nad rozpasaniem spo-
lecznego przewrotu, co w odniesieniu do owczesnych doswiadczen komunizmu
nie bylo pozbawione racji.

Konrad Gorski interpretowal finat Nie-Boskiej... jako wyraz katastrofizmu
Krasifiskiego w obliczu piekta dnia dzisiejszego, czasu pozbawionego jakiejkol-
wiek nadziei. Uwazal, ze interpretacja zakonczenia w kontekscie irracjonaliz-
mu wiary nie bierze dostatecznie pod uwage samego tekstu dzieta'”.

Nowa interpretacj¢ Nie-Boskiej... zaproponowat J. Kleiner, stajgc na sta-
nowisku ,,nieorganicznosci” zakonczenia dramatu. Finalowa wizj¢, jako znak
nowej ery, uwazal on za fragment, ktory nie jest uzasadniony trescig catego
utworu. Teze swojg Kleiner uzasadnial owczesnym stanem psychicznym
Z.. Krasinskiego: pesymizmem poety, Ktory pojawiatl sie wowczas, gdy w jego
mysleniu zwyciezat pierwiastek racjonalny’. Dlatego, zdaniem Kleinera, opty-
mizm w zakonczeniu dramatu mogt by¢ tylko ,,nieorganiczny”, spowodowaty
go czynniki irracjonalne: tradycyjne wychowanie katolickie i potrzeba serca”’.

Czy jednak taka propozycja odczytama finatu Nie-Boskiej... jest stuszna
zarOwno z metodologicznego, jak 1 historycznoliterackiego punktu widzenia?
Wydaje si¢, ze ,,organicznos¢” wynika jednoznacznie z koncepcji tragizmu,
ktorg stworzyl Krasinski. W koncepcj tej postuluje on zaglade racj czastko-
wych przy jednoczesnym triumfie racji uniwersalnej. Podobnie jak Vico, kto-

' A. Mickiewicz Dziefa, t. 11, Krakéw 1953, s. 101.
'® Zob.G.K. Chesterton, Przedmowa do angielskiego przektadu ,, Nie-Boskiej komedii”,
w~Przeglad Warszawski” 1924, nr 30, s. 281-284.

" Por. K. G 6r s ki, Stulecie »Nie-Boskiej komedii”, w: Literatura a prqgdy umystowe,
Warszawa 1938, s. 209.

“*Por.J. Kleiner, Wstep, w: Z. KrasinsKk i, Nie-Boska Komedia, Wroctaw 1959,
s. XXVI-XXX.

! Por.tenze, Wstep, w: Z. Krasinski,Nie-Boska komedia”, Wroctaw 1958, s. XXX.
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rego myslenie stanowi typologiczny wzorzec prowidencjalizmu, Krasinski
sktonny byt uznac, ze Bog dat mozliwos¢ dziatania sitom historycznym 1 obda-
rzyl swiat historyczny swoistg autonomig. Dziatanie ludzkie miesci si¢ wigc
w Boskim planie Swiata, ale tylko jako pierwiastek nieboski, czyli negacja planu
Boga. Cztowiek moze wi¢c rozwijac elementy Swiata historycznego tylko w kie-
runku nieboskim, a Swiat historyczny, stwarzany przez czlowieka, z natury
rzeczy musi si¢ ogranicza¢ do racj czastkowych. Racja catosciowa, uniwersal-
na, jest po stronie Boga 1 Opatrznosci. Tak przedstawia si¢ typ tragizmu oparty
na starciu racji czastkowych i uniwersalnych®.

Oprocz problemu ,,organicznosci” zakonczenia w dramacie Z. Krasinskiego,
1stniejq Scisle z nim zwigzane pytania: Dlaczego triumf Boskiej Prowidenc;i zos-
tal przedstawiony poprzez posta¢ Chrystusa-Msciciela? Dlaczego Opatrznos¢
Boza objawia si¢ w perspektywie straszliwej katastrofy, by¢ moze ostateczne)?

We wszystkich wersjach zakonczenia Nie-Boskiej... postaC Chrystusa jest
grozna 1 przerazajaca, taka, jaka zapowiada Apokalipsa. Pierwotny finat w r¢-
kopisie 1 w wydaniu z roku 1837 wskazuje na liczne nawigzania do Apokalipsy
Sw. Jana, zwlaszcza poprzez wprowadzenie symboliki liczbowej (,,trzy gwoz-
dzie, trzy gwiazdy na nim — ramiona jak dwie btyskawice”)*>. W pézniejszych
wersjach wystepuje juz stylizowane na polskg obyczajowos¢ porownanie krzyza
z szablg. Charakterystyczne jest takze podkreslanie intensywnej swiattosci
Chrystusa, ktdra zabija Pankracego. Sg to odwotania do obecnej w Apokalipsie
Swietego Jana symboliki miecza obosiecznego oraz $smierci spowodowane]
spojrzeniem Nadchodzacego. Wizje te uzasadnia atmosfera chiliazmu®®, do
ktorej dochodzi decydujacy element teologiczny. Zaistnienie rewolucji uzasad-
niajg zbrodnie feudaléw 1 nedza ludu. Jak jednak uzasadni¢ rewolucje w syste-
mie prowidencjalizmu? Przeciez jest ona wymierzona w Boga 1 religie. Rewo-
lucja wigc dazy do samozbawienia 1 aby utwierdzi¢ swoja autonomiczng moc,
podejmuje walke z Bogiem 1 historyczng Opatrznoscig. Uzurpuje sobie prawo
do sagdu 1 wymierzania sprawiedliwosci ludzkie), ktora jest zadatkiem nowych
zbrodni 1 krzywd.

Zasadnicze pytanie Nie-Boskiej... mozna zatem sprowadzi¢ do nastepuja-
cego problemu: Czy rewolucja ma prawo postugiwac si¢ Bogiem, religia, ka-
planami, a tym samym znajdowac uzasadnienie dla swych czynéw w Boskim
planie §wiata? Czy ma prawo stwarzaé dla siebie sankcj¢, prawo, sakre? Kra-
siniski odpowiada negatywnie. Pogarniska orgia — religia nowych ludzi — zostata
w utworze bezwzglednie potepiona™. Przelana krew nie otrzymuje etycznej
sakry. Wprawdzie rewolucja chce ja zawlaszczyé, ale bezskutecznie. Poeta de-

2 Por. M. Janion, Z Krasiriski — filozofujacy poeta romantyczny, s. 323n.

2 Por. Krasifski, . Pierwotne zakoriczenie”, w: tenze. ., Nie-Boska Komedia’, s. 146.

4 Por. M. J anion, Z Krasiriski - filozofujgcy poeta..., s. 323n.

» Por. taze,, Czesé¢idynamit”. Literatura a rewolucja, w: Literatura polska wobec rewolucji,
red. M. Janion, Warszawa 1971, s. 15.
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maskuje te¢ uzurpacj¢, ukazujgc pseudokaptanska funkcje Leonarda. Nie jest
on bowiem tylko mistrzem rewolucyjnych sabatéw, lecz niewatpliwie postacig
szatana. Ta sama mysl teologiczna sprawia zatem, ze Krasinski pi¢tnuje rewo-
lucje jako zto, jako dzieto szatanskie, jako herezje historii 1 apostazje ludzkosci.
Jest ona odstepstwem od planu Opatrznosci. Rewolucja jest przeciwnikiem
Prowidencji w dramacie, bo jest historycznym wcieleniem piekta®®.

Wydaje si¢, ze motywacja religijna, dzigki ktorej] mozliwa jest koncepcja
prowidencjalizmu, pozwala na wniosek, ze Nie-Boska... jest obrong przesztosci,
ale nie jest obrong panujacego porzadku spotecznego. Warstwa spoleczna,
z ktorej wywodzit si¢ Krasinski, byta nosnikiem tradycji religinej. Henryk
jednak okazuje si¢ za staby, by uzna¢ wyzszos¢ racji uniwersalne). Pankracy
natomiast, konajac, uznaje istnienie nad sobg wyzszego porzadku, ktéry moze
wyprowadzi¢ ludzkos¢ na lepsze tory. W ten sposob Pankracego — zwycieskiego
rewolucjoniste — zwycieza Boska Prowidencja®’.

W Irydionie 1 w Nie-Boskiej... w sposob szczegolny nabral znaczenia watek
teodycel, ktory mozna by okreslic jako usprawiedliwienie dziatanmia Boga
w dziejach. Poeta stanowczo odrzucal mozliwos¢ uswigcenia historn w wydaniu
rewolucyjnym, gdyz rewolucja nie jest immanentnym prawem rozwoju dziejow
wedlug Boskiego planu. Jest raczej dziataniem ludzi, ktorzy posiadaja szatan-
skg inteligencje. W obu dramatach triumf Boskiej Prowidencji mozna odczytaé
jako postulat, ze logika historii sama doprowadzi do nowego chrzescijanstwa.
W obrazie przysztosci, kreslonym przez Krasinskiego, zawieraja si¢ wszystkie
tradycyjne elementy obecnego swiata, a wizja koricowa to zapowiedZ nowej,
blogostawionej epoki — ery mitosci, ktora nadejdzie po chaosie obecnego roz-
padu. Dlatego tez ten watek teodycel w ujeciu Krasiniskiego mozna nazwaé
prowidencjalizmem tradycjonalistycznym®®.

Prowidencjalizm stanowi zatem 1stotny element historiozofii Z. Krasinskie-
go. Bez tej koncepcjl runalby caly gmach jego teologii dziejéw. Koncepcja
prowidencjalizmu jest odpowiedzig Krasiriskiego na pesymizm plynacy z prze-
zywania wspotczesnych mu wydarzen historycznych. Chociaz dostrzegal on
nowozytne mechanizmy walki spotecznej, to nie opowiadat si¢ za nimi, gdyz
widzial, ze wiodg ku nieuchronnej katastrofie. Dlatego wprowadzil element
interwencji Bozej Opatrznosci, ktora pragnie cztowiekowi zagubionemu w cha-
osie historii wskaza¢ nie tylko wtasciwa droge rozwoju, ale uratowaé go od
totalne) zagtady.

*® Por. W. K ub acki, Leonard — wielki mistrz sabatéw rewolucji, w: tenze, W wyobraZni,
Warszawa 1964, s. 129.

“” Por.R. Plenkie wicz Historia literatury powszechnej w zarysie, Wilno 1906, s. 267.

* Por.S. Treugutt, Z Krasiriski — scenarzysta..., s. 133.
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CHRYSTUS OSRODKIEM DZIEJOW

W korespondenc)1 Z. Krasiniskiego cz¢sto powraca echo wrazenia, jakie
wywarl na nim samotny, poczernialy krzyz na ruinach rzymskiego Koloseum,
ktore poeta zwiedzal w ksigzycowg noc: ,,WeszliSmy na pigtra gérne, widok byt
pelnym uroczystosci: milczenie, gdzie tyle glosow bylo; samotnos¢, gdzie caly
narod si¢ bawil. Arena piaskiem posypana lezata spokojnie pod promieniami
ksiezyca. Juz nie znac 1 kropli krwi, ktore)j tyle wypila, ale posrodku sto1 w swo-
je) prostocie krzyz z drewna czarny. Ten krzyz wart wszystkich kosciolow Me-
diolanu 1 Rzymu. Przezen zywie) Bog przemawia niz przez sklepienia ziotem,
srebrem, drogimi kamieniami zasnute. Ten Krzyz temu tysigc lat, taki sam jak
dzisiaj, deptany byt w tych miejscach, za niego rzucano tygrysom 1 lwom chrzes-
cijanskie dziewice. Wtenczas Koliseum stato wielkie, pyszne, w nim lud naj-
potezniejszy Swiata przychodzil patrzy¢ na to, co najwi¢ce] mu wrazenia 1 ra-
dosci sprawialo; a teraz rozsypuje si¢ on w gruzy 1 upada, a krzyz si¢ nie
odmienil, z drewna jak wtenczas, a jednak sto1 posréd budowy, stoi nad ziemia,
ktéra go przesladowala, i panuje tam, gdzie nim pogardzano”?’.

Do tych wrazen 1 do tej symboliki krzyza Krasinski bedzie powracal wie-
lokrotnie, zwlaszcza w chwilach zwatpienia i wewng¢trznego rozdarcia.

Krzyz w Koloseum ogladany przez Krasiniskiego to symbol nie tylko Wiel-
kiego Piatku, ale 1 Wielkiej Niedzieli, to symbol Chrystusa — Posrednika no-
wego 1 wiecznego przymierza, Chrystusa, ktory jest osrodkiem dziejéw, pod-
trzymujacym 1 ukierunkowujacym ku sobie cale stworzenie, ludzkos¢ 1 historig.
Chrystus uwielbiony jest centrum nadajacym kierunek stworzeniu i historii. To
prymarne znaczenie Chrystusa zostalo nieodwolalnie utwierdzone przez Boga
w tajemnicy wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Jego Syna™.

Wedlug mysh chrzescijanskiej historia ludzka sama w sobie jest pozbawio-
na sensu. Dopiero wcielenie Chrystusa w proces dziejowy nadaje je) sensow-
nosé. Cywilizacje bez ducha Chrystusowego sg tylko bezksztaltnym zbiorem
wydarzen. Dla chrzescijanina sens 1 wartos¢ historii moga pochodzi€ jedynie od
Boga. Tak pisat o tym Krasinski 26 grudnia 1841 roku z Monachium: ,,Grecy
stowo Chrystusa mieli za utopig, Rzymianie mieli je za szalenstwo, a ktoz wy-
rzekl prawde méwiac: «Ale ufajcie! Jam zwyciezyt swiat»"".

W historu poprzez wartosci ludzkie realizuje si¢ naczelna absolutna war-
tos¢ Boska. Bez Opatrznosci Boskiej 1 taski zaréwno caloksztatt dziejow, jak
1 poszczegolne wydarzenia historyczne sg niezrozumiate. Mozliwos¢ prawidto-
wego funkcjonowania ludzkosci bez udzialu Boga w jej dziejach nie miesci si¢

2 7. Krasinski, Listy do ojca, s. 216.
¥ Por.J. Alfar o, Teologia postepu ludzkiego, Warszawa 1971, s. 45.

U Z. Krasinski, Listy do Stanistawa Matachowskiego, oprac. Z. Sudolski, Warszawa 1979,
s. 49.
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w zadnej sensownej interpretacyi. Chrystus przyszed! na swiat dlatego, abySmy
mieli zycie 1 abySmy je mieli w obfitosci (por. J 16, 33). Kiedy wiec zakresla On
pole ludzkiej historii, to nie po to, by ogranicza¢ czlowieka, ale wyzwalac go,
nie po to, by go zatrzymywagd, lecz inspirowac, nie cofac, lecz popychac.
Kiedy 22 lutego 1846 roku Rzad Narodowy w Krakowie oglosit Manifest do
Narodu Polskiego, postulujac zniesienie roznic stanowych 1 powinnosci chiop-
skich 1 obiecujac bezrolnym ziemi¢ z dobr narodowych za udzial w powstaniu
oraz napomykajac o likwidacji witasnosci szlacheckie), autor Nie-Boskiej... w 11§-
cie pisanym w Nicel 11 marca 1846 roku tak ocenit te zamierzena: ,,Proklama-
cji brak imienia Chrystusa. Bez wywodu od Chrystusowej Wszechmysli idee
takie spoteczne koncza si¢ na Zwierzectwie; oparte na Chrystusie, pomyslane
w Bogu, dazg do Krolestwa Bozego na ziemi! Nowe to pokolenie si¢ podniosto,
jest w nim sifa mtodosci, ale brak mu wiele rzeczy: ma pyche sity, ma heroizm
odwagi, nie ma trafnej inteligenc)i epoki, w ktore) stoi, 1 zwigzku religijnego
ziemi z niebem, dziejéw Polski z Ludzkoscia. To mnie boli i przeraza”~.
Pomimo dos$é czesto formulowanych uwag krytycznych pod adresem filo-
zofn Hegla, Krasinski swiadomie czy nieSwiadomie pozostawat pod jej wply-
wem, chocby w tym, ze przyymowal teze o dziejach swiata jako rozwoju Swia-
domosci. Stad 1dea postannictwa Polski jest w tekstach Krasiniskiego czynni-
kiem zasadniczym w pogladzie na rozwéj §wiata. Smieré i zmartwychwstanie
Polski to, wedilug autora Irydiona, konieczny moment ewolucyjny w historii
ducha, ktorg stanowig dzieje ludzkosci. Ludzkos¢ nie jest jednak niezréznico-
wanym ogotem, jest ona harmonijnym zespolem zwartych, organicznych calos-
c1 zbiorowych, narodow. Jesh ludzkos¢ ma si¢ wznies¢ do najwyzszego etapu
rozwoju, to jej cztonki, narody, muszg ten stopien osiggngcé. Nowa epoka bedzie
wigc epoka uswiecenia 1 unieSmiertelnienia narodéw. A ze ma to by¢ epoka
Sswiadomego 1 tworczego dzialania, narody muszg zdoby¢ najpierw swiadomos¢
swego zadania, swej swigtosci 1 nieSmiertelnosci. Przez dlugi czas jednostki
ludzkie nie mialy nalezytego pojecia o swojej wartosci 1 niesSmiertelnosci. Do-
piero teraz, gdy do podobnej swiadomosci wznies¢ si¢ majg narody, im takze
musi by¢ dany wzor swigtosci 1 dowdd niesmiertelnosci. Dopiero fakt, ze Chrys-
tus zmartwychwstal, ukazat jednostkom, ze zycie si¢ga poza grob. Dowodem
nieSmiertelnosci narodu bedzie fakt, ze pewien nardd, zstagpiwszy do grobu,
zmartwychwstanie. Na tym ma polegaé mesjanistyczna funkcja Polski w Swiecie.
Tak o polityczno-moralnej 1 religijnej funkcji Polski pisat Krasiniski w tak zwa-
nym ,, Traktacie o Trojcy”: ,,Lecz, jako przed wiekami duch pojedynczy ludzki,
cho¢ od kilku tysiecy lat bytujacy na ziemi, dopiero za ukazaniem si¢ Chrys-
tusowe) postaci dowiedziat si¢ o sobie samym z losow Jej zywota, ze niesmier-
telny, ze Ojca ma w niebiesiech 1 jakg drogg wracaé¢ ku niemu powinien — tak
1 teraz, by uzyskac peilnig wiedzy o sobie, duchy zbiorowe potrzebowaty pierw-

| .
e Tamze, s. 104.
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owzoru, ktoryby, sam bedac duchem zbiorowym, znidst widomie, dotykalnie,
rzeczywiscie wszystek ciag losow, mogacych dotknaé jakagbadz ziemska naro-
dowosé, 1 temi dziejami swemi wiasnie objawil prawde niepodobienstwa jej
zgonu. Takowa za$ prawda, pierwszy raz wst¢pujaca w swiat, oczewiscie, ze
tylko przez smier€ 1 odrodzenie udowodniong by¢ moze — nim si¢ zacznie zy¢
trwale bez smierci, wprzod ze smierci zmartwychwstaé trzeba, by wykazac
wszystkim Smiertelnym 1 bratnim, ze w istocie nieSmiertelnymi sa. Pierwowzor
takowy zatem, majacy roztworzy¢ dzieje przysztosci, musi wlasnemi dziejami
wszystkie chwile bytu, wszystkie konania, wszystkie Smierci i powstania z niej
narodowego uwydatniC, bo dopiero z nich wszystkich razem zycie najwyzsze si¢
sklada i sita nieSmiertelnosci narodowej sie wykazuje™”,

Analogi¢ migdzy Polskg a Chrystusem Krasinski rozumie w sposob skrajny
1 odmienny od innych romantykéw. Zwykle w analogii Polska-Chrystus upa-
trywano 1dei Polski jako niewinnej ofiary za grzechy ludzkosci. W tekstach
Krasinskiego ma to znaczenie uboczne, gdyz inaczej niz jego wspoiczesni po-
jmowatl on Chrystusa. Chrystus byt dla niego przede wszystkim objawicielem
nowe) prawdy, ktora stanie si¢ udzialem ludzkosci, nie za§ Odkupicielem swia-
ta 1 niewinng ofiarg za jego grzechy. Podobnie rozumial moment ewolucyjny
Swiadomosci, jakim sg Smier¢ 1 zmartwychwstanie Polski. Polska nie byla dla
niego ofiarg, lecz objawicielkg nowej prawdy. Do tej pory chrzescijanstwo
okreslato tylko cel 1 niesmiertelnos¢ jednostki, nie znato narodu jako kategorii
religiyyne). Przyszie chrzescianstwo przeniesie prawde Chrystusowg takze na
narod, z religii jednostki rozwinie religi¢ narodu, musi takze spowodowac roz-
szerzenie etyki.

Etyka chrzescijaiiska okreslala dotad tylko prawa 1 obowiazki jednostki
1 w ten sposob normowala stosunki migdzy jednostkami. Zadaniem przysziosci
bedzie zastosowanie tych samych zasad etycznych do naroddéw. Do etyki jed-
nostkowej nalezy doda¢ etyke migdzynarodowg, wprowadzi€ polityke do sfery
religijne). Nardd polski, na ktorym dokonano najgorszej zbrodni, ktorego za-
bicie bylo najohydniejszym dowodem niechrzescijariskosci polityki, jest powo-
tany do catkowite] przemiany stosunkow, ktorych padt ofiarg. Z chwilg zas, gdy
polityka stanie si¢ religijna, dokonany zostanie radykalny krok, wiodacy do
ostatniej, najwyzszej formy religii — przeniknie ona wowczas cate zycie. Kazda
praca, kazdy trud, kazdy urzad, wszelka tworczos¢ zostanie przemienione w akt
religijny, w stuzbe Boza, tak jak o tym marzyt A. Cieszkowski w dziele Ojcze
nasz. Stowa Zbawiciela, zdaniem Krasinskiego, maja przejsé ,,do stanu czynow,
czynionych we wszystkich okregach ludzkiej zbiorowe) dzialalnosci, w politycz-
nych, handlowych, spotecznych i t. d.”>*.

2 Z. Krasinski, O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich wzgledéw, w: tenze, Pisma
Zygmunta Krasinskiego. Wydanie jubileuszowe, t. 7, Krakow 1912, s. 88n.
4 Tamze, s. 102.
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Misja Polski ma wiec — jako dalszy cigg dziatalnosci Chrystusa — znaczenie
analogiczne jak wystapienie Zbawiciela. Krasinski jednak silnie podkreslal, ze
nie chodzito mu o nowe objawienie, lecz tylko o zrealizowanie Objawienia
Chrystusowego, juz przez Niego dokonanego. Podobienstwo warunkéw histo-
rycznych wzmacnia t¢ analogi¢, a zarazem dowodzi postannictwa Polski. Polska
jawi si¢ bowiem niczym Chrystus dla swiata w epoce zametu. Jak Chrystus miat
swego poprzednika w wielkim mocarzu, Cezarze, tak Polsce droge te toruje
Napoleon. Polska wigc wprowadzi ludzkos¢ do nowej epoki, na droge wiodaca
do kosciota ludzkosci. W prawde przez nig przyniesiong ,,wierzy¢ beda duchy
zbiorowe, rzady, panstwa, mocarstwa, ludy 1 przemieni€ si¢ be¢da musialy na
Chrystusowosci zbiorowe tak, jak osobnicy przemienili si¢ na chrzescijan przed
dwoma tysiacami lat”>>.

Nim ludzkos$é wzniesie si¢ do wysokosci swego pierwowzoru, Chrystusa,
otrzyma za wzor — jako srodek wiodacy do celu - Polske. Jesli wiec Polska
odgrywa rol¢ posrednig, to odgrywa ja wlasnie przez to, ze upodobnita si¢ do
Chrystusa wczesnie) niz ludzkos¢. W zwigzku z tym chrzescijanski rozwdj obej-
muje, wedtug Krasinskiego, trzy hierarchiczne stopnie: Chrystusa jako pierwo-
wzor ludzkosci, Polske podobng do Chrystusa 1 w zwigzku z tym bedacg ,,dru-
gim pierwowzorem”, wreszcie ludzkos¢ podobng do Polski, a przez to podobna
do Chrystusa. W ten sposob pojecie Chrystusowe) Polski przybiera nowe zna-
czenie. Tkwi w nim wprawdzie ukryte przekonanie, ktore zwykle uwaza si¢ za
gléwng zasade mesjanizmu, ze Polska jako Swigta 1 niewinna ofiara jest Chrys-
tusem naroddw, ale istotna tre$é pojecia Chrystusowej Polski jest jakby od-
wroceniem tego znaczenia: Polska jako Chrystus narodow musi byC swigta
i niewinna°.

Z postacig Chrystusa, centrum przemiany ludzkosci, Z. Krasiniski taczyt
istotna 1 nieustanna obecnos¢ Boga w dziejach, ktora jest warunkiem tej prze-
miany.

Nawet jesli teza ta miala megalomarniski 1 nieortodoksyjny wydzwiek, to
wlaczenie Polski jako narodu me¢czenskiego, tragicznie doswiadczonego przez
historie, w zbawcza misje Chrystusa bylo wyrazem gl¢boko chrzescijanskie;

historiozofii Krasinskiego, jak 1 calej jego zyciowe) postawy.

3> Tamze, s. 104n.
36 por.J. Klein er, Zvgmunt Krasiriski, Studia, wybér i opr. Jerzy Starnawski, Warszawa

1998, s. 231-264.
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